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Resumo

Esta exposi¢do constitui o texto base da segunda aula do curso “Temas de Linguagens da
Religiao”, oferecido no ambito das Ciéncias da Religido da Universidade Metodista de Sao
Paulo, voltado para mestrandos e doutorandos. O objetivo ¢ analisar a filosofia da religido de G.
W. F. Hegel a partir do percurso metodolégico da Filosofia da Rede Inter-relacional,
desenvolvida e sistematizada por Antonio Florentino Neto e Plinio Marcos Tsai. Examina-se o
contexto do Idealismo Alemao como tentativa de superagdo das dicotomias legadas pela filosofia
moderna (sujeito-objeto, finito-infinito, liberdade-necessidade). Em seguida, sdo analisados os
conceitos-chave do sistema hegeliano como Espirito, dialética, e mediagao, sob a perspectiva dos
principios da légica relacional, particularmente o principio da mutua determinagado e o principio
da oposicao complementar. A religido ¢ compreendida no sistema hegeliano como forma de
“consciéncia absoluta”, isto €, como representagdo do Absoluto, situada entre a arte (intui¢do
sensivel) e a filosofia (conceito). Por fim, examina-se a concepg¢ao hegeliana de liberdade como
autodeterminag¢do racional e superacdo da particularidade, problematizando-a a partir do
“preconceito hegeliano” identificado por Antonio Florentino Neto, que ¢ a tendéncia do
pensamento ocidental a projetar suas categorias como universais, invisibilizando formas
alternativas de liberdade presentes em tradicdes nao-ocidentais.

Introduciao

O curso “Temas de Linguagens da Religido” propde-se a investigar as linguagens constitutivas
da experiéncia religiosa tendo como ponto de partida os elementos da Filosofia da Rede
Inter-relacional, com foco no elemento da liberdade. O tridangulo hermenéutico que orienta o
percurso ¢ composto por trés matrizes: a filosofia hegeliana, a filosofia budista e a filosofia
cristd. Cada uma delas oferece uma linguagem especifica da liberdade, com pressupostos
ontologicos, epistemoldgicos e soteriologicos distintos.



Primeiro estabelecemos as bases do percurso metodologico: a Filosofia da Teoria de Rede
Inter-relacional (Tsai, 2024), que oferece instrumentos para superar a antinomia entre metafisica
ocidental e anti-metafisica asiatica, postulando a complementariedade entre esses registros a
partir de uma hermenéutica fundamentada na filosofia budista da escola Hua-yan e na filosofia
taoista, uma vez que:

“A teoria de rede-internacional da solugdo para alguns problemas especificos pois trata os
pré-conceitos culturais, p. ex., o preconceito hegeliano, como condi¢do necessaria para uma
compreensdo que leva para a superagdo dos problemas légicos da linguagem ao postular a
complementariedade entre metafisica e anti-metafisica”. (Tsai, 2024)

O “preconceito hegeliano”, conforme analisado por Florentino Neto (2012), consiste na
tendéncia do pensamento ocidental a projetar as categorias da filosofia hegeliana,
especificamente a nocao de sujeito autodeterminante, a logica dialética e a teleologia historica,
como universais, invisibilizando formas alternativas de pensamento e liberdade presentes em
tradi¢des nao-ocidentais. Como demonstram as pesquisas de Lee Eun-Jeung (2013) e Richard
McDonough (2023), Hegel explicitamente excluiu o mundo chinés do desenvolvimento da
liberdade, classificando a China no estagio mais elementar do Espirito, onde apenas um ¢ livre (o
déspota), em contraste com o mundo germanico-cristdo, onde todos sdo livres.

No entanto, a explicitagdo deste “preconceito” ndo implica a rejeicdo pura e simples do
pensamento hegeliano. Ao contrario, a Filosofia da Rede Inter-relacional, com seu principio das
duas verdades (dvaya-satya) e seu principio da oposi¢do complementar (yin-yang), permite
compreender Hegel como uma “joia” na rede infinita das possibilidades humanas de significar a
liberdade. Nesse sentido, uma joia que reflete em si todas as demais, mas que ndo esgota a
totalidade do real. O objetivo aqui € duplo: expor com rigor a filosofia hegeliana da religido e da
liberdade em seus proprios termos; e, situd-la no interior da rede inter-relacional, identificando
seus pressupostos, seus limites e seus fluxos para a compreensao do fendmeno religioso na
contemporaneidade.

O contexto do idealismo alemio e a superacio das dicotomias

Faga-se necessaria um panorama geral do territorio do pensamento hegeliano em sua rede
inter-relacional, de modo que possamos desenvolver uma andlise sobre os temas que contribuem
com 0 nosso objetivo de compreensdo do fendomeno religioso na atualidade. Por isso,
apresentamos brevemente essa sessao, em trés partes: (1) o legado de Kant e as dicotomias da
Filosofia Moderna, (2) a critica de Hegel as dicotomias, e (3) a originalidade do projeto
hegeliano.

(1) O legado de Kant e as dicotomias da Filosofia Moderna

Para compreender o projeto hegeliano, € necessario situa-lo no contexto do Idealismo Alemao e
no dialogo critico com a filosofia de Immanuel Kant. O pensador Kant, em sua filosofia critica,
havia estabelecido uma série de distingdes fundamentais que, se por um lado asseguravam a
possibilidade do conhecimento cientifico, por outro deixavam abertas questdes metafisicas de



dificil solucao, a saber, a distin¢ao entre fenomeno e coisa-em-si, entre sensibilidade e
entendimento, entre razao tedrica e razao pratica, entre liberdade e natureza.

De modo geral, Kant legou a posteridade filosofica o problema da unidade da razdo: se o mundo
fenomenologico ¢ governado pelo determinismo causal, € 0 mundo noumenal ¢ o reino da
liberdade (Beiser, 2005, apud Kreines, 2015), imediatamente nos vem a imagem da repeti¢cao de
uma no¢ao de dicotomia cartesiana entre corpo € mente, e ¢ sequencial a pergunta sobre se ¢
possivel, se ha um modo de conciliar essas duas esferas. Em outras palavras, como pode o ser
humano (Ilembrando que estamos dentro do contexto do humanismo), a0 mesmo tempo, ser parte
da natureza (sujeito as suas leis) e ser livre (capaz de uma autodetermina¢do moral)?

Os filosofos pos-kantianos como Fichte, Schelling e o proprio Hegel, se dedicaram ao
desenvolvimento da superagdo dessas dicotomias, buscando um principio tnico que pudesse
fundamentar tanto a natureza quanto a liberdade, tanto o conhecimento quanto a a¢ao. Esse
principio foi denominado, em diferentes formulagdes, em Fitche, eu absoluto; em Schelling,
identidade; e em Hegel, como Espirito (Beiser, 2005).

(2) A critica de Hegel as dicotomias

Hegel compreende que as dicotomias legadas por Kant sdo problemas teéricos, mas com
expressdes de uma cisdo que caracterizava a cultura moderna. Em textos como F¢é e Saber (1802)
e a Fenomenologia do Espirito (1807), Hegel diagnostica a cisdo como o mal-estar fundamental
de seu tempo, a saber, a separagdo entre fé e razdo, entre individuo e comunidade, entre
interioridade e exterioridade, entre finito e infinito.

A tarefa da filosofia, para Hegel, ¢ superar essas cisdes por meio de um pensamento que seja
capaz de mediar os opostos, isto €, de mostrar que eles nio sdo termos excludentes, mas
momentos de uma totalidade mais ampla que os engloba ¢ os reconcilia. Como ele afirma no
prefacio da Fenomenologia do Espirito:

“O verdadeiro € o todo. Mas o todo ¢ somente a esséncia que se completa através do seu
desenvolvimento. Deve-se dizer do absoluto que ele ¢ essencialmente resultado, que s6 no fim ¢
o que ¢ verdadeiramente” (Hegel, 1807 apud Inwood, 1992).

A concepg¢ao do verdadeiro como todo e do absoluto, mencionada acima, que surge como
resultado ¢ fundamental para compreender a religido no sistema hegeliano. No seu sistema, a
religido ¢ uma forma de consciéncia que se desenvolve historicamente (ndo ¢ uma verdade
imediata, dada de uma vez por todas), e que so alcanga sua condi¢ao de verdade plena quando
integrada no movimento dialético do Espirito.

Para compreender o movimento dialético do Espirito, particularmente no contexto de sua
concepgao sobre religido, € necessario partir da premissa fundamental de que a dialética ndo ¢
um método de argumentagdo ou uma técnica filosofica aplicada (externamente) aos objetos, mas
o proprio movimento interno do real, a dinamica pela qual a realidade se desenvolve e se
autoconhece (Inwood, 1992). Hegel propde que o ser ndo ¢é estatico, mas ¢ um processo continuo
de vir-a-ser fundamentado em contradi¢des que se resolvem e se superam em niveis mais
complexos de unidade.



A configuracdo basica desse movimento pode ser compreendida em trés momentos. Primeiro, a
tese ou afirmagao, na qual um conceito (ou uma forma de consciéncia) apresenta-se em sua
determinagdo imediata, como uma verdade estabelecida; em seguida, a antitese ou negacao,
momento em que essa afirmacao revela-se insuficiente por carregar em si uma contradi¢cao que a
nega, fazendo surgir seu oposto que a confronta; e finalmente a sintese ou negac¢ao da negacao,
onde os opostos nao permanecem em contradi¢ao (rua sem saida), mas sao superados em uma
unidade superior que preserva o que havia de verdadeiro em ambos e os eleva a um novo
patamar, gerando um novo conceito (uma nova consciéncia). E precisamente neste contexto que
se insere o conceito central de superagdo pela superacdo, que para Hegel pode ter até trés
significados simultaneos: negar, no sentido de suprimir a forma unilateral; preservar, mantendo o
contetido verdadeiro; e elevar, transcendendo para um nivel superior de compreensdo e realidade.

O Espirito ¢ para Hegel a totalidade dinamica que se autoconhece através do processo dialético,
em atividade constante, sem jamais permanecer a mesma (nao ¢ estatica). O Espirito € aquilo que
se sabe a si mesmo, que € para si mesmo e em si mesmo, sendo resultado de si mesmo e
produzindo-se a partir de sua propria atividade (Hegel, 2011). O desenvolvimento do Espirito
percorre trés grandes momentos (Nicolau, 2020).

O Espirito Subjetivo ¢ o Espirito em sua forma individual, ainda nao realizado no mundo,
partindo do principio do autoconhecimento de matriz socratica e caracterizando-se como
espirito-da-natureza, onde a liberdade ¢ ainda potencial e ndo objetivada.

O Espirito Objetivo, por sua vez, ¢ 0 momento em que o Espirito se externaliza nas instituigdes
sociais e historicas, concretizando-se no Direito, na moralidade e, sobretudo, na eticidade, que
compreende a familia, a sociedade civil e o Estado (Senna, 2017), onde a liberdade deixa de ser
mera interioridade e torna-se realidade efetiva, manifestando-se na correlacao entre direitos e
deveres.

Finalmente, o Espirito Absoluto ¢ 0 momento em que o Espirito retorna a si mesmo,
conhecendo-se plenamente em sua verdade infinita, libertando-se do seu outro e alcangando o
absoluto ser-para-si, onde se faz verdadeiramente infinito, liberto das determinacdes da
subjetividade e dos deveres objetivos (Nicolau, 2020).

E precisamente no 4mbito do Espirito Absoluto que a religido encontra seu lugar, ao lado da arte
e da filosofia, diferenciando-se pelo meio em que o Espirito se autoconhece (Nicolau, 2020). A
arte apreende o absoluto na forma da intuicao sensivel, por meio de imagens, sons € formas
sensiveis; a religido apreende o absoluto na forma da representagdo, apresentando o divino por
meio de narrativas, simbolos, dogmas e ritos; e a filosofia apreende o absoluto na forma do
conceito, em sua necessidade logica no puro pensamento. A religido ocupa, assim, uma posi¢ao
mediadora entre a intuicao sensivel da arte e o conceito filoséfico, pois ela tem um contetido
universal, como Deus, o absoluto ou a verdade, mas expresso em forma particular, historica e
simbolica, constituindo-se como uma das formas de autoexpressao do Espirito Absoluto no
mundo (Nicolau, 2020).



A religido mesma, para Hegel, desenvolve-se dialeticamente ao longo da histdria, e na
Fenomenologia do Espirito ele identifica trés grandes figuras religiosas que correspondem a
estagios do autoconhecimento do Espirito (Nicolau, 2020). A religido natural compreende as
formas primitivas em que o divino ¢ apreendido sob a figura de objetos naturais como a luz, as
plantas e os animais, estagio no qual o Espirito ainda ndo se diferenciou claramente da natureza.

A religido da arte corresponde a religido grega, em que o divino € representado em forma
humana por meio de esculturas e mitos, momento em que o Espirito comega a se reconhecer na
arte, mas ainda em forma exterior. E a religido manifesta ou revelada € o cristianismo, onde Deus
se revela plenamente na encarnagao, de modo que o conteudo da religido, isto ¢, a unidade do
divino e do humano, corresponde a forma da autoconsciéncia (Nicolau, 2020).

O cristianismo ¢ para Hegel a religido absoluta porque nele a dialética do Espirito torna-se
explicita: Deus Pai como tese se aliena no Filho como antitese e se reconcilia na comunidade do
Espirito Santo como sintese, sendo a Trindade a representagao do movimento dialético que a
filosofia apreendera conceitualmente (Nicolau, 2020).

A relacdo entre religido e liberdade ¢ fundamental no sistema hegeliano, pois a liberdade ndo ¢
entendida como escolha arbitraria, mas como autodeterminagao racional, isto ¢é, o livre € aquilo
que ndo depende de outro, mas se relaciona consigo mesmo (Senna, 2017). Esta compreensao,
contudo, ndo ¢ isenta de tensdes no pensamento hegeliano. Em seus escritos de juventude,
particularmente no periodo de Frankfurt, Hegel empreendeu uma profunda polémica com o
cristianismo, buscando compreender se a religido poderia oferecer a superagao das contradi¢des
da vida na sociedade burguesa. Conforme analisa Lukacs (1938) em “O jovem Hegel e os
problemas da sociedade capitalista”, especificamente no capitulo “O espirito do cristianismo e
seu destino”, a conclusdo de Hegel a época foi significativamente negativa: o cristianismo, em
sua esséncia, nao seria capaz de remover a positividade que mantém o mundo objetivo
inabalavel, resultando numa atitude puramente subjetiva em relagdo ao mundo.

Hegel criticava na comunidade crista primitiva a impossibilidade de superar a positividade do
amor, que permanecia vazio e incapaz de conhecer plenamente o espirito em si mesmo, gerando
uma oposi¢ao que se tornaria mais aguda com o desenvolvimento da sociedade civil (Lukécs,
1938). Hegel também condenava a relagao de Jesus com o Estado e a sociedade civil,
argumentando que, ao excluir-se das relagdes estatais, os cidadaos do reino de Deus se tornavam
individuos privados, opostos a um Estado considerado como hostil, resultando na perda da
liberdade e na submissdo passiva a um poder estranho (Lukécs, 1938).

Apesar dessas criticas iniciais, Hegel parece nunca ter abandonado completamente as ideias
religiosas, € em seu pensamento posterior a sua fase jovem, o cristianismo adquiriu uma
intensidade elevada como a religido na qual a liberdade se torna consciente de si mesma na
forma da representacao, preparando o caminho para a compreensao conceitual que a sua filosofia
ira desenvolver em seu sistema politico (Nicolau, 2020; Senna, 2017).

O movimento dialético que percorre do Espirito subjetivo ao objetivo e ao absoluto seria, assim,
a historia da liberdade; e a religido ¢ o momento em que essa liberdade se torna consciente de si
mesma na forma da representacdo (Senna, 2017). Desse modo, a histéria, na perspectiva das



interpretagdes hegelianas, aponta para uma direcao infinita, onde a finitude, apreendida de modo
verdadeiro, esta contida no ilimitado, revelando que o curso da historia esta imbuido do devir do
saber.

Hegel dividiu a historia em trés grandes etapas: o mundo oriental, onde apenas o soberano ¢
livre; 0 mundo greco-romano, onde alguns sdo livres; e 0 mundo germanico-moderno, onde
todos sdo livres (Hegel, 1995), pois a liberdade ¢ vista como um direito universal realizado
através do Estado racional. A filosofia, nesse contexto, ndo estd mais dentro dos limites de uma
rede feita de opinides, mas constitui-se como ciéncia objetiva da verdade, o conhecer-se por
conceitos, integrando o espirito e exercendo a atividade do pensamento livre que dominaria a
historia (Hegel, 1995).

Da perspectiva hermenéutica da Filosofia da Rede Inter-relacional (Tsai, 2024), o0 movimento
dialético hegeliano apresenta uma certa aproximac¢ao com o principio da mitua determinagao
(pratityasamutpada), da filosofia budista, € com o principio da oposicdo complementar
(yin-yang) da filosofia taoista, pois em ambos os casos se trata de compreender que 0s opostos
nao sao realidades excludentes, mas termos que se determinam mutuamente (Tsai, 2024). No
entanto, ha uma diferenca fundamental: enquanto no pensamento chinés a complementariedade
dos opostos ¢ entendida como um fluxo continuo e sem teleologia sendo a sua propria existéncia,
em Hegel a dialética ¢ orientada para um fim, que ¢ o autoconhecimento do Espirito realizado
plenamente no saber absoluto.

O movimento do Espirito em Hegel, particularmente em sua compreensao da religido, constitui
uma perspectiva que, a0 mesmo tempo que ilumina aspectos fundamentais da experiéncia
religiosa ocidental, deve ser complementada por outras compreensdes como a budista, com sua
énfase na libertacdo pela vacuidade, e a taoista, centrada na harmonizagdo com o fluxo da
realidade (Tao), formando assim uma rede inter-relacional de linguagens da liberdade onde cada
tradi¢do reflete as demais sem que nenhuma se imponha como absoluta (Tsai, 2024).

Mas vejamos agora onde o projeto hegeliano se destaca de modo que possamos entender onde
esse destacamento ou originalidade afeta a nossa compreensao sobre a liberdade no contexto da
religido.

(3) A originalidade do projeto hegeliano

A originalidade de Hegel reside em sua concepcao de que a superacao das dicotomias ndo se da
por uma simples negagao dos termos opostos, mas por um processo de mediagdo (ou sintese) que
preserva o que ha de verdadeiro em cada um deles, a0 mesmo tempo que os eleva a um patamar
superior. Este processo ¢ a dialética, que Hegel compreende como o préprio movimento do real
em direc¢do a sua autocompreensdo, o que difere da aplicacdo de um método exterior que, por sua
vez, ¢ aplicado ao contetdo (o objeto).

Do ponto de vista da Filosofia da Rede Inter-relacional, ¢ possivel estabelecer uma analogia entre
a dialética hegeliana e o principio da oposi¢do complementar (yin-yang) do taoismo. Em ambos
0s casos, trata-se de compreender que os opostos nao sao realidades excludentes, mas termos que
se determinam mutuamente € cuja tensao € constitutiva do real. No entanto, hd uma diferenga



fundamental: enquanto no taoismo a complementariedade dos opostos ¢ entendida como um
fluxo eterno, sem teleologia ou sintese final (o Tao que flui sem cessar), em Hegel a dialética ¢
orientada para um fim, a saber, o autoconhecimento do Espirito, que se realiza plenamente no
saber absoluto (Tsai, 2024).

Esta diferenga, como veremos, tem implicagdes profundas para a compreensao da liberdade: para
Hegel, a liberdade plena ¢ alcangada no fim do processo historico, quando o Espirito se conhece
a si mesmo e se reconcilia com o mundo; para o taoismo, a liberdade é a harmonizagdo com o
fluxo da mesma realidade transformada em uma analogia de harmonia musical (Tao) em cada
momento presente, sem qualquer teleologia além da sua propria autodeterminagdo existencial
(ziran).

Vejamos agora alguns elementos centrais da rede do pensamento hegeliano de modo que a
perspectiva hermenéutica da rede inter-relacional fique mais evidente.

Elementos centrais: espirito, dialética e mediacao

Dentre os diversos elementos possiveis de serem escolhidos na rede de pensamento
inter-relacional que constitui o sistema hegeliano, escolhemos trés: (1) Espirito, (2) dialética, e
(3) mediacao (sintese). Esses trés elementos podem nos indicar como os fluxos relacionais
determinam o conceito de liberdade religiosa hegeliano.

(1) Espirito

O conceito central do sistema hegeliano ¢ o Espirito. Longe de ser uma substancia estatica ou um
principio abstrato, o Espirito ¢ compreendido por Hegel como atividade orientada para si mesmo,
ou seja, como processo de autoconhecimento e autorrealizagao. O termo Espirito carrega
significados que sua tradugdo por “espirito” ou “mente” nao esgota, ele designa a0 mesmo tempo
a dimensao intelectual, emocional e volitiva do ser humano, a dimensao coletiva (o “espirito de
um povo”), e a dimensdo absoluta (Deus ou o Absoluto) (Inwood, 1992). Hegel define o Espirito
nos seguintes termos na Enciclopédia das Ciéncias Filosoficas: “O Espirito € o que se sabe a si
mesmo, 0 que € para si mesmo e em si mesmo. Ele ¢ o resultado de si mesmo, ele se produz a
partir de si mesmo. O Espirito € apenas aquilo que ele se faz, e ele se faz apenas por meio de sua
atividade” (Hegel, 1830, § 381 apud Beiser, 2005).

Podemos compreender, a partir desta defini¢do, que o elemento relacional do Espirito, na
verdade € constituido de, por sua vez, outros trés elementos internos: (a) Autoconsciéncia, o
Espirito ¢ caracterizado pela capacidade de se conhecer a si mesmo. Diferente da natureza, que ¢
regida por leis ndo conscientes de si mesmas, o Espirito ¢ transparente a si mesmo, uma vez que
ele € sujeito e objeto de seu proprio conhecimento. (b) Autoprodugdo, o Espirito ndo ¢ uma
substancia dada, mas um processo. Ele se produz a partir de si mesmo, isto €, sua identidade nao
¢ prévia a sua atividade, mas constituida por ela. O Espirito € o que ele faz de si mesmo. (c)
Autorrealizacdo, o Espirito s6 € plenamente aquilo que ¢ no final de seu processo de
desenvolvimento.



Do ponto de vista da Filosofia da Rede Inter-relacional, a concepg¢ao hegeliana do Espirito como
atividade autoprodutiva apresenta uma aproximagao com o principio budista da mutua
determinagdo (pratityasamutpada), no entanto, hd uma diferenca em Hegel, a autoproducao do
Espirito culmina na autoconsciéncia plena de si; no filosofia do budismo, a interdependéncia nao
produz um si-mesmo autoconsciente inerente a sua propria natureza, mas revela justamente a
vacuidade (sinyata) de qualquer identidade substancial (Tsai, 2024).

(2) Dialética

A dialética é o método pelo qual o Espirito se desenvolve e se autoconhece. Hegel compreende a
dialética ndo como um procedimento formal aplicado de fora ao conteudo, mas como a propria
logica do real, onde o movimento pelo qual os conceitos e as formas de consciéncia se
transformam, superando suas contradi¢des internas e elevando-se a patamares superiores de
compreensao.

A estrutura bésica da dialética hegeliana ¢ triddica, ou seja, tese, antitese e sintese (embora
parece que Hegel quase nunca tenha usado essa terminologia). Em cada estagio do
desenvolvimento, uma determinada forma de consciéncia ou conceito revela-se insuficiente,
gerando sua propria negagao (contradi¢ao); a negagao, por sua vez, € superada em uma forma
superior que preserva o que havia de verdadeiro na tese e na antitese, a0 mesmo tempo que as
transcende.

O termo alemao superagao ¢ central para compreender a dialética hegeliana. Ele carrega trés
significados simultdneos: negar (suprimir), preservar (manter) e elevar (transcender). A sintese
dialética, portanto, ndo ¢ uma simples conciliacao entre opostos, mas um processo em que os
momentos anteriores sdo simultaneamente negados em sua unilateralidade, preservados em sua
verdade e elevados a um nivel superior de compreensao (Inwood, 1992).

Na Fenomenologia do Espirito, Hegel aplica este método dialético as figuras da consciéncia,
mostrando como cada forma de consciéncia (percepcao, entendimento, razao, religido) emerge
necessariamente das contradigdes da forma anterior. A religido, como veremos, ocupa uma
posicao especifica neste percurso.

(3) Mediacao

A mediagdo ¢ o conceito que explicita o carater processual do Espirito. Para Hegel, nada ¢
imediato, e toda realidade ¢ mediada por suas relagdes com o outro. A consciéncia imediata, que
cré apreender o objeto tal como ele € em si, revela-se iluséria: o objeto s6 € o que ¢ em relagdo
ao sujeito, e o sujeito sO se constitui em sua relagdo com o objeto. Como afirma Hegel no
prefacio da Fenomenologia: “O imediato deve ser também mediado. A mediacao ndo ¢ algo
exterior ao imediato, mas € o proprio movimento do imediato em dire¢do a si mesmo” (Hegel,
1807 apud Beiser, 2005). A mediacao &, portanto, o trabalho negativo do conceito, sendo a
passagem pelo outro, pela diferenca, pela contradigdo, que permite o retorno melhorado a si
mesmo. O Espirito s6 se conhece verdadeiramente quando se reconhece no outro, quando supera
a alienacao e se reconcilia com o que lhe parecia estranho.



Esta concepg¢do hegeliana da mediagdo encontra um paralelo no principio taoista da ndo-ac¢ao do
fluir livre (wuwei) (Tsai, 2024). Em ambos os casos, trata-se de compreender que a acao
verdadeira ndo ¢ a imposi¢do de uma vontade subjetiva sobre 0 mundo (como seria o caso do
individualismo moderno), mas um agir que traz consigo a logica do proprio real (dependente do
Tao). No entanto, enquanto em Hegel a mediagdo ¢ trabalho, esfor¢co conceitual, passagem pela
negatividade, na filosofia da religido taoista o wuwei é espontaneidade, auséncia de esforco,
harmonizagao com o fluxo natural. A complementariedade entre essas duas concepgdes ¢
investigada de maneira mais detalhada abaixo, durante a analise da religido como forma de
consciéncia absoluta, tal como proposta pelo hegelianismo.

A religiao como forma de consciéncia absoluta

O conceito fundamental de Hegel sobre a religido, que fundamenta a nogao de liberdade
religiosa, ¢ abordado em 4 partes: (1) o lugar da religido no sistema hegeliano, (2) a religido
como representagao, (3) a religido no percurso da Fenomenologia do Espirito, e (4) a religido e a
comunidade ética.

(1) O lugar da religido no sistema hegeliano

No sistema hegeliano, a religido ¢ uma das formas da consciéncia absoluta, isto ¢, das formas
pelas quais o Espirito se conhece a si mesmo em sua verdade infinita. Ao lado da arte e da
filosofia, a religido integra a esfera do Espirito absoluto, isto é, aquele momento em que o
Espirito supera todas as determinagdes finitas e se contempla a si mesmo em sua plenitude. A
disting¢do entre essas trés formas do absoluto ¢ dada pelo meio em que cada uma delas se
expressa. Como exemplos, temos a arte, a religido e a filosofia. Vejamos.

A arte apreende o absoluto na forma da intuigdo sensivel, assim, a verdade ¢ também apresentada
de modo sensivel, por meio de imagens, sons e formas. O belo ¢ a manifestagdo sensivel da ideia
em sua intuigdo propria.

A religido apreende o absoluto na forma da representagao e, neste caso, a verdade € apresentada
por meio de narrativas, simbolos, dogmas e ritos. A representacao situa-se entre a intuicao
sensivel da arte e o conceito da filosofia (como ja vimos) ela tem um contetido universal, mas
expresso em forma particular e historica.

A filosofia apreende o absoluto na forma do conceito, assim, neste caso, a verdade é apresentada
em sua necessidade ldgica, no puro pensamento. A filosofia € o saber absoluto em sua forma
mais elevada, porque nela o contetido e a forma coincidem plenamente.

Essa hierarquia ndo implica que a religido seja falsa ou inferior, no sentido de, por exemplo, ser
descartavel, dispensavel (Jaeschke, 1990). Ao contrario, a religido ¢ uma forma necessaria do
absoluto, aquela em que a verdade ¢ acessivel a consciéncia comum, a comunidade dos fiéis,
antes de ser elevada a forma conceitual pela filosofia. A filosofia ndo substitui a religido, mas, no
sistema hegeliano, a compreende em sua verdade mais racional, absoluta. Vejamos agora um
pouco mais sobre o nosso tema central geral, a religido.



(2) A religiao como representacio

O conceito de representacdo ¢ central para compreender a filosofia hegeliana da religido. A
representacdo ¢ uma forma de pensamento que se situa a meio caminho entre a intuigdo sensivel
e o conceito puro. Ela tem um conteudo universal (Deus, a criagdo, a redengao), mas expresso
em termos particulares, sensiveis e historicos (o Pai, o Filho, a encarna¢ao, a cruz). Hegel explica
esta peculiaridade da representacdo religiosa na Filosofia da Religido:

“A representagao toma o conteudo universal, mas o coloca em uma forma sensivel, de modo que
o universal aparece como algo particular, o necessario como algo contingente, o espiritual como
algo sensivel. A representacao ¢ a forma da consciéncia comum, para a qual o conteudo ¢ dado
de fora, como algo que lhe ¢ apresentado” (Hegel, 1827 apud Jaeschke, 1990).

Assim, quando a religido crista afirma que Deus ¢ amor, ela esta expressando uma verdade
universal (a natureza relacional do divino) em uma forma que ainda retém elementos sensiveis (e
emocionais). A filosofia, ao contrario, apreendera esta mesma verdade no conceito, no absoluto
racional, Deus como trindade, como processo de autodiferenciacao e reconciliagao.

Assim, a tarefa da filosofia da religido, para Hegel, ¢ mostrar como o conteudo da representacao
religiosa ¢, em sua esséncia, 0 mesmo conteudo que a filosofia desenvolve conceitualmente. A
filosofia ndo impde um contetdo estranho a religido, mas explicita o que ja esta implicito na fé
religiosa. Como ele afirma: “O conteudo da filosofia ¢ o mesmo que o da religido, apenas a
forma ¢ diferente” (Hegel, 1827 apud Beiser, 2005). Assim, dentro do Espirito absoluto temos a
manifestagdo da racionalidade em diferentes perspectivas, mas com o mesmo conteido. Mas
como ficaria a religido dentro do percurso da fenomenologia do espirito como filosofia da
religido? Vejamos.

(3) A religiao no percurso da fenomenologia do espirito

Na Fenomenologia do Espirito, Hegel oferece uma analise detalhada das figuras da religido ao
longo da histdria. A religido, nesta perspectiva, se manifesta em formas diversas que
correspondem a diferentes estdgios do desenvolvimento do Espirito ao longo da histdria (ja
vimos isso anteriormente, mas € interessante rever aqui a classificagao): (1) Religido natural que
traz consigo as formas primitivas de religido em que o divino ¢ apreendido sob a forma de
objetos naturais (luz, plantas, animais). O Espirito ainda ndo se separou claramente da natureza.
(2) Religido da arte, onde a religido dos gregos antigos, em que o divino ¢ representado em
forma humana, nas esculturas e nos mitos. O Espirito comeca a se reconhecer na arte, mas ainda
em uma forma exterior. (3) Religido manifesta (cristianismo), onde a religido em que Deus se
revela plenamente na encarnagao, na morte e na ressurreicdo de Cristo. Aqui o Espirito se
reconhece a si mesmo no outro, Deus torna-se homem, o infinito torna-se finito, € o finito €
elevado ao infinito.

O cristianismo, para Hegel, ¢ a religido absoluta porque nele o conteudo da religido (a unidade
do divino e do humano) corresponde plenamente a forma da autoconsciéncia. Em Cristo, a
comunidade religiosa contempla a verdade de que Deus ¢ espirito, isto €, processo de
autodiferenciagdo e reconciliacdo. O mistério da Trindade ¢ a expressdo representativa da



dialética do Espirito: o Pai (tese), o Filho (antitese, o outro de si), o Espirito Santo (sintese, a
reconciliacdo na comunidade) (Jaeschke, 1990). E nesse sentido, como se manifestam as
instituicdes estatais que para Hegel sdo também manifestacdo do Espirito, diante da religido que
da a configuragdo delas? Vejamos.

(4) A religido e a comunidade ética

Um aspecto fundamental da filosofia hegeliana da religido ¢ sua relagdo com a comunidade ética.
A religido ndo € um assunto privado, uma questdo de crenca individual, isolada. Ela ¢,
essencialmente, uma realidade comunitaria, uma vez que é na comunidade dos fiéis que a
verdade religiosa € vivida e transmitida. Esta dimensdo comunitaria da religido tem implicagdes
profundas para a compreensao hegeliana da liberdade religiosa. A liberdade nao €, para Hegel, o
arbitrio do individuo que escolhe suas crengas independentemente da comunidade. A verdadeira
liberdade religiosa ¢ a participacdo consciente na vida da comunidade que, através do culto e da
doutrina, eleva o individuo da particularidade de suas opinides subjetivas a universalidade da fé
objetiva. Esta concep¢ao hegeliana da religido como realidade comunitéria contrasta fortemente
com a concepgao liberal moderna, que vé a religido primordialmente como assunto privado e a
comunidade religiosa como associac¢do voluntéria de individuos. Para Hegel, a comunidade
religiosa ¢ uma manifestagao do Espirito objetivo, tdo fundamental quanto a familia e o Estado
(Taylor, 1975).

Nesse sentido, a liberdade religiosa se torna algo protegido pelo Estado, como institui¢do
formada pelo Espirito absoluto e objetivo, em tensdo com alguns elementos da modernidade.
Vejamos.

A liberdade religiosa como autodeterminac¢io racional

Para compreendermos a liberdade religiosa como autodeterminacao racional ¢ preciso uma
aproximacao em quatro partes: (1) a liberdade como autodeterminagao, (2) trés momentos da
liberdade, (3) liberdade e particularidade, e (4) critica do preconceito hegeliano pela filosofia da
teoria de rede inter-relacional.

(1) A liberdade como autodeterminacio

A concepgao hegeliana de liberdade esta no cerne de todo o seu sistema. Para Hegel, a liberdade
ndo ¢ um atributo que o ser humano possui por natureza, nem uma capacidade de escolha
indiferente entre opgdes. A liberdade ¢ autodeterminacao racional, ou seja, a capacidade de agir
de acordo com leis que o proprio sujeito se da, leis que expressam a configuragdo racional da
realidade. Na Filosofia do Direito, Hegel formula esta concep¢ao nos seguintes termos:

“O livre € o que nao depende de outro, mas se relaciona consigo mesmo. A liberdade consiste em
o0 sujeito ndo estar em relagdo com algo outro, mas com algo que ¢ ele mesmo” (Hegel, 1821, § 4
apud Wood, 1990).

A defini¢ao negativa acima (nao depender de outro) ¢ complementada por uma defini¢ao
positiva, onde a liberdade ¢ estar consigo mesmo no outro, de modo que o sujeito livre ¢ aquele



que, ao se relacionar com o mundo, com os outros, com as institui¢des, ndo se perde nessa
relacdo, mas encontra a si mesmo. A liberdade €, portanto, reconciliagdo com o mundo, a
superacao da alienacdo que separa o sujeito do objeto, o individuo da comunidade. Mas como se
da essa reconciliagdo? Vejamos.

(2) Os trés momentos da liberdade

Hegel distingue trés momentos ou niveis da liberdade, que correspondem as esferas do direito
abstrato, da moralidade ¢ da eticidade. Em relagao a liberdade no direito abstrato, esta é a
liberdade da pessoa que tem direitos, que pode possuir propriedade, que pode estabelecer
contratos. E a liberdade formal, exterior, que corresponde ao ser livre de algo, ¢ a liberdade de
interferéncia. Em relagdo a liberdade na moralidade, a relacao ¢ da liberdade do sujeito que age
segundo principios que ele mesmo reconhece como validos, que tem intengdes, que busca o bem.
E a liberdade interior, a autonomia da vontade, que corresponde ao ser livre para fazer algo, ¢ a
autodeterminacdo. Em relacao a liberdade na eticidade, a relagdo ¢é da liberdade realizada nas
instituicdes da vida social, a saber, a familia, a sociedade civil e o Estado. Aqui a liberdade
subjetiva encontra sua objetivacao nas leis e costumes que expressam a vida ética de um povo.

Assim, no pensamento hegeliano, o terceiro momento € central porque nele a liberdade nao ¢
apenas formal (direito) nem apenas subjetiva (moralidade), mas realizada como expressao do
Espirito absoluto do individuo que se supera na institui¢do pela racionalidade do si mesmo que
se desdobra em si mesmo. O que isso quer dizer? No Estado ético, o individuo ndo obedece a leis
que lhe sdo estranhas, mas a leis que reconhece como expressao de sua propria substancia ética.

A obediéncia nao mais servidao disposta pelo contrato social, mas liberdade da expressao
maxima da compreensdo do Espirito absoluto. Mas como fica a individualidade, a
particularidade nisso? Ela deixa de existir? Vejamos.

(3) Liberdade e particularidade

Um aspecto fundamental da concepcao hegeliana de liberdade € sua relacdo com a
particularidade. Para Hegel, a liberdade ndo ¢ a afirmacdo da particularidade individual contra o
universal, mas a superagao da particularidade na universalidade. O individuo, em sua
particularidade imediata (seus desejos, inclinagdes, opinides), ndo ¢ verdadeiramente livre. Ele ¢
escravo de seus impulsos, de suas paixoes, de sua subjetividade arbitraria. A verdadeira liberdade
comeca quando o individuo € capaz de elevar-se acima de sua particularidade e agir segundo o
universal, segundo a razao, segundo a lei, segundo o bem da comunidade.

Esta concepgao tem implicacdes diretas para a compreensao da liberdade religiosa. A liberdade
de crer ndo ¢, para Hegel, a liberdade de ter opinides religiosas subjetivas, arbitrarias,
particulares. E a liberdade de participar da fé objetiva da comunidade, de reconhecer na doutrina
da Igreja a verdade universal que liberta o individuo de sua particularidade. Como ele afirma na
Filosofia da Religido:

“A religido ¢ o lugar onde o individuo ¢ elevado acima de sua particularidade e colocado em
relagdo com o universal absoluto. Na religido, o individuo encontra sua verdadeira liberdade,



porque nela ele ¢ liberto da contingéncia de seus sentimentos e opinides e participa da vida
eterna do Espirito” (Hegel, 1827 apud Jaeschke, 1990).

Assim, a religido como objeto do Espirito absoluto eleva o individuo para a coletividade em um
movimento de si mesmo para dentro de si e para fora, um desdobramento onde a razao se
encontra em si mesma, mas se manifesta e se vé no espelho da sua relagdo com outro, na intui¢ao
fundamental da natureza coletiva humana. No entanto, como algo assim, como essa teoria pode
ter desembocado em um problema tdo grave como o “preconceito hegeliano”? Vejamos.

(4) Critica do “preconceito hegeliano” a luz da filosofia da rede inter-relacional

E precisamente neste ponto que a Filosofia da Rede Inter-relacional nos permite identificar o
“preconceito hegeliano” em agdo. Hegel define a liberdade como superacao da particularidade na
universalidade, mas esta universalidade €, concretamente, a do Estado moderno ocidental e a da
religido cristd (especialmente em sua forma luterana). As tradigdes nao-ocidentais, que nao
compartilham desta concepg¢ao de universalidade, sdo automaticamente classificadas como
estagios inferiores da liberdade.

Hegel excluiu explicitamente os chineses da liberdade verdadeira porque sua moral € nacional e
estatal, ndo brotando da interioridade livre do sujeito (Lee, 2013; McDonough, 2023). O que
Hegel nao conseguiu perceber dentro de sua propria logica (talvez tenha percebido, mas por
coeréncia ao seu proprio sistema, tenha se mantido nessa posi¢ao) € que o pensamento chinés
opera com uma concepgao alternativa de liberdade, fundada nao na autodeterminacao do sujeito,
mas na harmonizacao com o fluxo da realidade (Tao) e na interdependéncia de todos os seres.

O principio da oposi¢cdo complementar (yin-yang) e o principio do fluxo relacional (Tao)
oferecem uma compreensao da liberdade que nao passa pela oposi¢ao entre particular e
universal, mas pela integragdo harmoniosa dos opostos em um fluxo dindmico e sem teleologia:
“a transformacao se dé entre Yin-Yang e o que aparece como relacao transformativa, a
relacionalidade, ¢ o Yin-Yang, no caso, o uso. O imanifesto, o inttil, pelo uso se torna til, se
torna manifesto” (Tsai, 2024). Nesta perspectiva, ser livre ndo ¢ afirmar a propria vontade contra
o mundo, mas agir espontaneamente em sintonia com o fluxo da realidade, reconhecendo que o
eu e o outro sao mutuamente determinantes e vacuidades em relacdo a uma existéncia substancial
inerentemente existente. E uma liberdade que nio se mede pelo grau de autonomia do sujeito,
mas pelo fluxo de atividade na rede relacional da realidade.

Nesse sentido, temos que a liberdade religiosa também precisa agora ser revista para que
possamos compreender como a autonomia do sujeito ndo pode dar conta do processo de
autodeterminacao completa a partir das referéncias adotadas por Hegel, e como o preconceito
gerado por ele, no campo filoséfico e religioso, pode ser definitivamente superado.

A religiio como autoconhecimento da liberdade

Isso tem trés partes: (1) a religido como consciéncia da liberdade, (2) a mediagao histérica da
liberdade religiosa, e (3) a religido e o Estado na liberdade realizada.



(1) A religido como consciéncia da liberdade

Para Hegel, a religido ndo se configura somente como uma forma de consciéncia do absoluto,
mas fundamentalmente ela se torna uma forma de autoconsciéncia da liberdade. E na religido
que o Espirito finito (o ser humano) toma consciéncia de sua participagdo no Espirito infinito
(Deus) e, portanto, de sua verdadeira liberdade. Esta relacao entre religiao e liberdade ¢
explicada por Hegel na Filosofia da Religido:

“A religido ¢ o saber que o Espirito tem de si mesmo como Espirito. Nela, o Espirito finito
sabe-se unido ao Espirito infinito, e nesta unido encontra sua verdadeira liberdade. Pois a
liberdade consiste precisamente em nao ser determinado por nada de exterior, mas em ser
determinado por si mesmo. Ora, na religido, o Espirito ¢ determinado por Deus, que nao € um
outro exterior, mas a propria esséncia do Espirito” (Hegel, 1827 apud Jaeschke, 1990).

A religido, portanto, ¢ o lugar onde o ser humano descobre que sua verdadeira esséncia ndo ¢ sua
particularidade finita, mas sua participagao no infinito. Descobrir-se participante do Espirito
absoluto ¢ descobrir-se livre, uma vez que o Espirito € justamente a atividade que se
autodetermina, que ndo depende de nada exterior. No entanto, o espirito continua no dominio do
corpo, do tempo, do imanente. Como essa liberdade descoberta do espirito no Espirito se
manifesta na historia? Vejamos.

(2) A mediacao historica da liberdade religiosa

Um aspecto fundamental da concepcao hegeliana ¢ que esta liberdade religiosa nao é
imediatamente dada, mas mediada historicamente. O ser humano nio descobre sua liberdade de
uma vez por todas, mas através de um longo processo historico em que as diferentes formas de
religido vao progressivamente revelando a verdadeira natureza do Espirito. Na Filosofia da
Historia, Hegel descreve este processo como a educacao do género humano para a liberdade.

Cada civilizagdo, cada forma religiosa, representa um estadgio na tomada de consciéncia da
liberdade. No mundo oriental (China, India, Pérsia), apenas um ser ¢ livre, ou seja, o déspota. A
religido reflete esta estrutura, que ¢ aquela em que o divino € um poder transcendente e
inacessivel, diante do qual o ser humano ¢ apenas sudito. No mundo grego, alguns sdo livres, a
saber, os cidaddos gregos. A religido reflete esta estrutura dos deuses que sao multiplos,
antropomorficos, e o ser humano pode participar do divino através da arte e da filosofia. No
mundo germanico-cristao, todos sao livres. A religido crista, com sua doutrina da encarnagao e
da Trindade, revela que Deus € Espirito e que o ser humano ¢ chamado a participar da vida
divina. A liberdade torna-se universal.

Esta narrativa filoséfica € também histdrica, e coloca o cristianismo € o mundo germanico no
apice do desenvolvimento da liberdade. Isto ¢ precisamente a raiz do eurocentrismo moderno,
onde Hegel previu que a China teria o destino de ser dominada pelo mundo ocidental, isto ¢, pelo
mundo moderno. A interpretacdo da histéria de Hegel e seu julgamento sobre o mundo asiatico
influenciaram muitos filosofos e pensadores ocidentais modernos como K. Marx e Max Weber,
que estudaram o mundo asiatico, e influenciaram a formagdo do eurocentrismo baseado na
modernidade (Lee, 2013). Entao, temos aqui um problema que ¢ mais do que somente filosofico,



¢ um problema politico que flui para a institui¢do do Estado, considerada por Hegel como a
manifestagdo mais absoluta do Espirito. Vejamos.

(3) A religido e o Estado na liberdade realizada

O fluxo da filosofia hegeliana da religido se dirige para a sua relagdo com o Estado, o elemento
central na constituicdo da manifestacdo do Espirito. Para Hegel, a liberdade religiosa ndo se
realiza plenamente na esfera eclesidstica, mas na integracao da religido na vida ética do Estado.
Esta tese, que pode parecer estranha para uma mentalidade liberal, decorre da propria légica do
sistema hegeliano. A religido ¢ a consciéncia do absoluto na forma da representagdo, ja o Estado
¢ a realidade do absoluto na forma da eticidade concreta. A verdade da religido (a reconciliagao
do finito com o infinito) realiza-se efetivamente no Estado ético, onde os individuos vivem em
paz e liberdade sob leis que reconhecem como racionais. Como Hegel afirma na Filosofia do
Direito:

“O Estado ¢ a vontade divina enquanto espirito presente, que se desdobra na figura real de um
povo. A religido ¢ a consciéncia que o espirito tem de si mesmo na forma da fé. O Estado e a
religido ndo sdo, portanto, opostos, mas momentos de uma mesma realidade: a presenca do
Espirito no mundo” (Hegel, 1821, § 270 apud Wood, 1990).

Esta concepgao implica que a liberdade religiosa plena so6 ¢ alcangada quando a religido
reconhece o Estado como a realidade efetiva do Espirito e o Estado reconhece a religido como a
consciéncia mais profunda de sua propria verdade. A separacao entre Igreja e Estado, para
Hegel, ¢ um momento necessario, mas insuficiente, € o que se requer ¢ a reconciliagdo, a
integragdo, a sintese superior.

Conclusao

Ao longo deste artigo, percorremos os conceitos fundamentais da filosofia hegeliana da religido e
da liberdade: o contexto do Idealismo Alemao, a superacdo das dicotomias, os conceitos de
Espirito, dialética e mediagao, o lugar da religido como representacao do absoluto, € a concepgao
de liberdade como autodeterminagdo racional e superacdo da particularidade.

Do ponto de vista da Filosofia da Rede Inter-relacional, Hegel constitui uma joia fundamental na
rede das linguagens da liberdade. Sua contribui¢do € inestimével, uma vez que ele nos ensinou
que a liberdade ndo ¢ um dado natural, mas uma conquista historica; que o individuo s6 ¢
verdadeiramente livre quando reconhece sua participacdo em comunidades éticas concretas; que
a religido ¢ uma forma necessaria da autoconsciéncia do Espirito; que a reconciliagdo com o
mundo € o verdadeiro conteudo da liberdade.

No entanto, a explicitacao do “preconceito hegeliano” por Florentino Neto (2012) nos permite
ver também os limites desta concepgdo. A filosofia hegeliana, ancorada na logica predicativa e
na metafisica da substancia, ¢ incapaz de reconhecer formas alternativas de liberdade que nao
passem pela autodeterminagdo do sujeito e pela teleologia histdrica. O budismo, com sua
doutrina do anatman (ndo-eu-divino) e sua concepg¢ao da liberdade como libertagdao do
sofrimento pelo reconhecimento da vacuidade, permanece invisivel no horizonte hegeliano. O



taoismo, com sua énfase no fluxo do Tao e na ndo-acdo (wuwei), é reduzido a um estagio
primitivo de consciéncia.

A tarefa do pesquisador em Ciéncias da Religido, orientado pela Filosofia da Rede
Inter-relacional, ndo ¢ rejeitar Hegel em nome do Oriente, nem afirmar o Oriente contra Hegel.
E, antes, situar Hegel na rede, reconhecendo sua especificidade, seu valor e seus limites, e
abrindo-se para a complementariedade entre sua perspectiva e as perspectivas budista e crista.
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