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Resumo

Esta exposicdo investiga a concep¢do budista de liberdade como autodisciplina ética e meditativa, articulada no Nobre Caminho
Octuplo ' e na doutrina dos Trés Treinamentos *

Aluz da Filosofia da Rede Inter-relacional, contrastam-se trés linguagens da liberdade:

Livre-arbitrio Agostiniano Autodeterminacdo Hegeliana Interdependéncia Budista

Fundado na pessoa criada e na graga Fundado no Espirito que se realiza Fundada na vacuidade == (5 X L) e

divina na histdria e na eticidade do Estado na coproducdo condicionada #5itc (L
3’ <=")

Demonstra-se que tanto Agostinho quanto Hegel, apesar de suas profundas diferencas, operam com uma ontologia da
substancia que pressupde um sujeito metafisico como agente da liberdade — precisamente aquilo que a filosofia da rede inter-
relacional trata como "superimposicdo” 1% (7L — ) e que é identificada como a raiz do "preconceito hegeliano”. Examina-se,
por fim, a comunidade monastica &l (/£ < —1") como suporte relacional para a libertacdo, reinterpretada pela metafora da
Rede de Indra vindo da escola Hudyan Z (- XY —5).



Introducao

O problema da liberdade percorre transversalmente a filosofia ocidental e a filosofia oriental, mas as linguagens com que cada
tradicdo o articula sdo distintas.

Ocidente Cristao Idealismo Alemado (Hegel) Budismo

A liberdade foi pensada A liberdade concebida como Aliberdade fi#fii (U —H" AXT) é
predominantemente como atributo autodeterminacado racional do pensada como rompimento da

de um sujeito substancial — a Espirito que se realiza na historia e ignorancia distorciva que geraa
pessoa criada a imagem de Deus, na eticidade do Estado. ilusao de que existe um eu

dotada de livre-arbitrio, chamada a substancial e inerentemente
aderir livremente ao bem. existente.

A presente exposicdo adota como percurso hermenéutico a Filosofia da Rede Inter-relacional (Tsai, 2024), que articula a l6gica
da vacuidade = (5 X L) de Nagarjuna &fif (11 X L.~ 7 X"), a complementaridade yin-yang [£[% (— 4~ — ) de Laozie Zhuangzi
e a interfusdo [ElF# (LI [ X L") da Escola Hudydn #jz (- XY —5°).

@ A hipétese central é que o Caminho Octuplo oferece uma compreenséo da liberdade irredutivel
as categorias ocidentais — expressdo de uma (anti)ontologia relacional que desconstrdi o pressuposto sobre o qual as
filosofias ocidentais da liberdade se erguem: a existéncia de um eu substancialmente concebido como uma esséncia
inerentemente existente.



Agostinho e o livre-arbitrio: a liberdade como

adesdo a graca

1. A emergéncia do problema

Aurélio Agostinho (354—430), Bispo de Hipona, foi o primeiro pensador a oferecer uma formulac¢do sistematica da relagdo entre
livre-arbitrio humano e graca divina, estabelecendo as coordenadas fundamentais dentro das quais o cristianismo latino
pensaria a liberdade. Sua reflexdo surge do confronto com duas grandes controvérsias:

Maniqueismo

Postulava um dualismo radical entre bem e mal, luz e trevas,
atribuindo o mal a um principio ontolégico independente.
Esta cosmologia retirava a responsabilidade total sobre os
atos éticos e morais do ser humano, uma vez que o mal seria
obra de uma forca exterior.

Agostinho rompeu com esta visdao ao afirmar a realidade do
livre-arbitrio: "o mal ndo € uma substancia, mas uma
distorcdo da vontade, um afastamento do bem supremo” (De
libero arbitrio, II, 19, 50).

Pelagianismo

A doutrina do monge Pelagio afirmava que o ser humano
poderia alcancar a salvacdo por seus proprios méritos — sem
necessidade da graca divina. O livre-arbitrio seria suficiente
para cumprir os mandamentos.

Contra esta posicdo, Agostinho desenvolveu sua doutrina
madura da graga: o livre-arbitrio, ferido pelo pecado original,
é incapaz de escolher o bem salvifico sem o auxilio da graca
divina.



Livre-arbitrio, vontade, graca e ontologia

2. Livre-arbitrio, vontade e graca

No De libero arbitrio (388—395), Agostinho define o livre-
arbitrio como a capacidade da vontade de escolher entre
alternativas. A vontade (voluntas) é uma faculdade da alma
racional que se move por si mesma, sem ser determinada por
causas externas.

Agostinho distingue dois niveis:

e Livre-arbitrio (/iberum arbitrium): a capacidade de
escolher — condicao de possibilidade da liberdade

o Liberdade (libertas): o bom uso do livre-arbitrio, a
liberdade para o bem

"Deus opera em nds o querer e o fazer, mas ndo sem nosso
consentimento.” — AGOSTINHO, De gratia et libero
arbitrio, XVII, 33

A graca divina ndo anula o livre-arbitrio, mas o restaura e o
eleva. A férmula "a graca ndo destréi a natureza, mas a
aperfeicoa” — que Tomas de Aquino posteriormente
transformaria em elemento central — ja esta presente na
teologia agostiniana.

3. A ontologia subjacente: a pessoa como
substancia criada

O que fundamenta o pensamento agostiniano sobre a
liberdade é uma ontologia especifica: o ser humano é uma
substancia criada a imagem de Deus (Génesis 1, 26-27),
dotada de razao e vontade.

A pessoa humana, enquanto imagem da Trindade, é
caracterizada por trés faculdades que refletem, no criado, a
vida trinitaria do Criador (De Trinitate, X, 12, 19):

Memoria Inteligéncia

Vontade

Esta ontologia personalista é o pressuposto irrenunciavel
sobre o qual se ergue a doutrina agostiniana do livre-arbitrio.
SO pode ser livre um ser que seja substancialmente real,
distinto de Deus, mas capaz de relacionar-se com Ele. A
relacdo entre graca e livre-arbitrio é a expressdo mais
profunda da natureza criatural do ser humano.



Hegel e a liberdade como autodeterminacdo do
Espirito
1. A superacdo do livre-arbitrio agostiniano

Georg Wilhelm Friedrich Hegel (1770—1831) opera uma transformacao radical na compreensdo da liberdade. Embora
profundamente marcado pela teologia luterana, Hegel desloca o problema da liberdade do plano da relacdo entre vontade criada
e graca divina para o plano da autodeterminagao do Espirito na histdria.

"A representacdo mais comum da liberdade € a do arbitrio, isto é, a capacidade de escolher entre determinacdes opostas.” —
HEGEL, Filosofia do Direito, 2010

| p) 3
Livre-arbitrio (pré-estagio) Autodeterminacado Racional Eticidade Concreta
Liberdade do individuo que escolhe "0 livre é o que ndo depende de outro, O Espirito se autodetermina ao se
entre op¢oes dadas — externas, mas se relaciona consigo mesmo.” O reconhecer no outro, nas instituicdes
contingentes. O sujeito permanece Espirito supera a alienacdo e da eticidade: familia, sociedade civil,
preso a particularidade de seus reconcilia-se com o mundo. Estado.

desejos e inclinacoes.



A ontologia hegeliana: o Espirito como substancia-
sujeito

2. A ontologia subjacente

"A substancia viva € o ser que é na verdade sujeito, e é o ser que é efetivamente real, mas s6 na medida em que é o movimento
de por-se a si mesmo.” — HEGEL, Fenomenologia do Espirito, 1992

A liberdade ndo é um atributo que o Espirito possui, mas sua propria natureza: o Espirito é o que se sabe a si mesmo, o que se
produz a partir de si mesmo, o que é resultado de sua propria atividade (HEGEL, 2011).

Ontologia Agostiniana Ontologia Hegeliana

A substancia da alma é criada por Deus e mantida no ser O Espirito ndo é criado, mas autoproduzido. A liberdade nao é
por Ele. A liberdade humana é participac¢do na liberdade participacdo, mas autodeterminacdo absoluta. Deus mesmo
divina. O ser humano é criatura, distinto de Deus. é Espirito que se sabe a si mesmo através da consciéncia
humana na histéria.

/\ Estadiferenca fundamental, contudo, ndo impede que ambas as ontologias compartilhem um pressuposto comum: a
existéncia de um sujeito substancial como agente da liberdade.



O "preconceito hegeliano” e a critica da Filosofia da

Rede Inter-relacional

1. A légica predicativa como fundamento comum

Tanto a filosofia agostiniana quanto a hegeliana, apesar de
suas diferencas, operam com a légica predicativa — aquela
que reduz todo enunciado a forma "S é P" e pressupde uma
substancia dltima como fundamento do real. Esta légica,
derivada da tradicdo aristotélica, caracteriza-se por trés
pressupostos (TSAI, 2024, p. 149):

1 Reducdo a cépula "ser”
2 Estrutura metafisica da linguagem (S é P)

3 Fundamento ontoldgico da substancia
metafisica

2. 0 "preconceito hegeliano”

O "preconceito hegeliano”, como identificado por Florentino
Neto (2012), consiste na tendéncia a projetar as categorias da
filosofia ocidental como universais, invisibilizando formas
alternativas de liberdade.

(® Hegel classificou o budismo como "religido do nada”,
incapaz de alcancar o principio da subjetividade
livre (HEGEL, 1988). Esta hierarquizacdo decorre da
légica predicativa: se a liberdade é autodeterminagao
de um sujeito substancial, entdo toda tradicao que
ndo opera com a no¢do de sujeito substancial é
automaticamente excluida do desenvolvimento do
Espirito.

Uma das diferencas pode ser a de que a tradi¢do agostiniana,
ao contrario de Hegel, ndo hierarquizou as culturas de acordo
com seu grau de liberdade. Hegel parece simplesmente ndo
ter considerado que pudesse haver tradicoes que concebem a
liberdade sem pressupor um eu substancial inerentemente
existente.



A nocao filosofica da logica do budismo e a
vacuidade do eu como libertacao

1. 0 Caminho Octuplo como desconstrucdo do agente

O Nobre Caminho Octuplo ' quarto enunciado das Quatro Nobres Verdades /95255 (4" = L 7—"), configura uma compreensao
da liberdade que ndo passa pela afirmacdo de um sujeito substancial, mas por sua progressiva desconstrucao.

Fala correta IE58 (W Acdo correta IEF3 (W Modo de vida Esforco correto IE£)

L L) L —1) correto IFap (W /L~ (L <=4
M—L")

Atencado plena Concentracdo Visdo correta IER Intencdo correta 1E

correta IE& (W /L° correta IEE (W /" (L -5 BWL L)

5—5) n—=L")

No Dhammacakkappavattana Sutta &7 (WX T CY " A X45" 4 — L), 0 Budaapresenta o caminho como uma via média
B (WXL 774°) entre os extremos do eternalismo e do aniquilacionismo. A visdo correta IE 7 (% /2~ L —%") é a compreensao
das Quatro Nobres Verdades e, fundamentalmente, da coproducao condicionada ##Z (LI 5~ < —7): "Quando isto existe, aquilo
existe; da producdo disto, aquilo € produzido” (Majjhima Nikaya 79 apud FERRARO, 2016). A atencdo plena correta iIE& (/2™ 5
— "), estabelecida sobre os quatro fundamentos U&= (L 9 —5° 4 X') — corpo, sensacdes, mente e fenémenos —, é a
prdtica pela qual o meditador observa diretamente o fluxo dos agregados 742 (X~ L|% ") e percebe que ndo ha nenhum "eu”

permanente subjacente a esses processos.



O ndo-eu e o contraste entre as tradicoes

2.0 ndo-eu ##F (X XZ") como ontologia da
libertacao

A légica filosofica da vacuidade do eu, tradicionalmente
chamada de ndo-eu £ (X~ X 7), é o fundamento
(anti)ontolégico sobre o qual se ergue toda a ética da
autodisciplina budista. O Anattalakkhana Sutta fEFHEZ (X~
X" T—7x YH— L) desconstroi metodicamente cada um dos
cinco agregados:

& (L) 2 (7 X))
Forma material Sensacao
BM(T—x) T (T—L)

Percepc¢ao Formacdes mentais

= (7))

Consciéncia

Nenhum deles é permanente, nenhum é satisfatoério, nenhum
pode ser legitimamente considerado como "eu” ou "meu".
Pelo principio da superimposicdo &z (TP L —): "o eu
inerentemente existente, experimentado conceitualmente e
vividamente pela mente, ocorre mediante uma atribui¢cdo ou
superimposicdo” (TSAIL 2024, p. 155). Esta cognicdo falsa, que
a tradicdo budista Mahayana denomina ignorancia distorciva

AR (X’ — L"), seria a raiz do sofrimento.

3. Contraste enunciado entre as tradi¢cdes

Tradi¢dao Agostiniana

A liberdade pressupde uma alma substancial criada por
Deus, dotada de vontade livre, cuja realizacdo plena se
dd na adeséo a graca.

Tradi¢cdo Hegeliana

A liberdade pressupde o Espirito como substancia-
sujeito que se autodetermina na histéria e se reconcilia
consigo mesmo nas institui¢oes éticas.

Tradicdao Budista

A liberdade nao pressupde nenhum sujeito substancial
inerentemente existente. A liberdade esta na condicao
existencial necessaria da vacuidade de substancia
ultima.

@ O principio das duas verdades ,
tomado da tradicao Madhyamaka, permite
reconhecer a validade funcional de cada linguagem
da liberdade no plano da verdade convencional

, sem reifica-la como absoluta no
plano da verdade tltima



A comunidade como suporte relacional

4. A sanghae a Rede de Indra

A sangha &1l (/L < —1") é um dos Trés Tesouros = (L5 ‘74 ") dareligido budista, ao lado do Buda f# (C”< *) e do Dharma
E(CY).

Tradi¢ao Agostiniana Tradi¢ao Hegeliana e a Tradicdao Budista

Medeia a graca sacramental e Concepgdo de Estado Comunidade de praticantes cuja
constitui o corpo de Cristo — Encarna a eticidade objetiva, sendo a autoridade é apenas funcional —
suporte comunitdrio indispensavel realizac¢do concreta da liberdade do suporte relacional para a libertacao.
para a adesdo da vontade a graca Espirito.

divina.

O Buda histérico (V a.C.) recusou designar um sucessor, exortando os monges e monjas a tomarem o Dharma como reftigio e
guia (Mahaparinibbana Sutta, Digha Nikdya 16). Esta recusa em reificar a autoridade em uma pessoa ou instituicdo é
profundamente coerente com a (anti)ontologia do ndo-eu.

A metafora da Rede de Indra EFEZE4E (— 5 X T A X T XI7), proveniente do Avatamsaka Sttra ZE4S (7 XY —5" |
— /) e sistematizada por Fazang ;=7 (C Y~ T ") na Escola Hudydn #jg (- XY~ —57): cada joia reflete todas as demais e é
refletida por todas, de modo que o todo esta em cada parte e cada parte esta no todo (COOK, 1977).

A sanigha, nesta perspectiva, € uma rede em que cada monge, cultivando a atencdo plena /& (% — %) e a compaixdo Z35 (57 9
\), reflete a totalidade da comunidade e do cosmos. A autoridade ndo esta concentrada em um centro, mas distribuida
holograficamente em toda a rede. Na constituicdo da filosofia da rede inter-relacional houve a retirada da finalidade
soterioldgica na adogdo dos principios, comecando pelos nagarjunianos até chegar aos da Escola Hudyadn, onde se manteve a sua
nocdo légica de mitua determinacdo e interfusdo.



Conclusao

O contraste entre as no¢oes ldgicas das trés tradicdes pode desvelar a existéncia de trés linguagens da liberdade irredutiveis
entre si.

Tradi¢ao Agostiniana Tradi¢ao Hegeliana Tradicao Budista

Liberdade como adesdo da vontade Liberdade como autodeterminacao do Liberdade como destruicdo da
criada Unica e exclusivamente para Espirito na historia. (de-)ilusdo de um eu substancial
receber a graca divina. inerentemente existente mediante a

pratica ética e meditativa do Caminho
Octuplo \IE3& (9Y WL 4.

As duas primeiras compartilham um pressuposto fundamental: a existéncia de um sujeito substancial como agente da liberdade
— que a terceira precisamente desconstrdi. O "preconceito hegeliano”, identificado por Florentino Neto (2012), é a tendéncia a
projetar este pressuposto como universal, excluindo do desenvolvimento da liberdade as tradicdes que ndo operam com a
ontologia da substancia.

A Filosofia da Rede Inter-relacional, ao articular vacuidade == (5 X /), mitua determinacdo %4t (15" < —) e interfusdo [ElFt
(L13" & X L"), oferece instrumentos para superar este preconceito sem cair no relativismo. O principio das duas verdades — 7
(JL" 71—") permite reconhecer a validade funcional de cada linguagem da liberdade no plano convencional, enquanto a
vacuidade impede que qualquer uma delas se absolutize.

© A funcdo do pesquisador em Ciéncias da Religido, orientado pela Filosofia da Rede Inter-relacional, ndo seria de eleger a
linguagem verdadeira da liberdade entre as trés tradi¢cdes, mas cultivar a capacidade de transitar entre elas,
reconhecendo cada uma como uma joia que reflete todas as outras na rede infinita das possibilidades humanas de
significar a liberdade.
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